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Acest demers is1 propune si analizeze perspectiva antropologicd a miturilor
si ritualurilor societare precum si pe cele ale violentei simbolice vizute ca mijloace
exercitate de liderii politici, in scopul de a castiga puterea prin seducerea maselor,
iar ca element de noutate incerc sd evidentiez si reactia societtii civile la acest tip de
donjuanismul politic. Din punct de vedere al antropologiei urbane, m-am referit la
modul in care pietele publice centrale — spatiile urbane deschise si vizibile mediatic —
au devenit canale de evacuare a frustririlor socio-politice §i a nemultumirilor fatd de
politicieni i fata de stat. Am trecut in revista cazul revoltelor arabe, cu efectul lor de
domino: P-ta Tahrir, Algeria, Tunis, Libia, Tacxim, dar si spatii precum Euromaidan,
P-ta Universitatii.

Demersul porneste de la intrebarea generala: ce fine societatea -urbea- laolalta,
cum se apira ea impotriva entropiei §i amenintirilor exterioare si interioare? Cuvintele
cheie se referd la interesele grupurilor si indivizilor din societate, la institutiile si
credintele religioase ale unei societiti, precum polifia, cu rol de prezervare a ordinii
publice, dar si la mituri si la violenta simbolica.

Timpul si spatiul au fost totdeauna marile provocir pentru om. Omul a depus
eforturi neincetate sa domine atat spatiul cét si timpul. Insasi istoria umanitatii este tratata
intr-o anumitd masura si ca o istorie a violentei politice. (Stangiugelu Stefan 2005)

Premisa de la care plec este cd omul poate tradi fara paine §i fara apa, insa
pentru a-gi asigura prezenta in comunitate, in societate, are nevoie sa se hraneasca
cu mituri gi cu simboluri. Aceastea se nasc din frica originara de moarte a omului, de
entropie, de pierderea inocentei originare etc.

Din perspectiva antropologica, un oras este definit de trei elemente: viafd
economicd, amplasare care sa ofere securitate si al treilea reper — este reperul spiritual
— care sd mentind coeziunea in comunitate. Aceste repere pot fi spirituale, sacre de
tipul bisericilor-catedralelor, dar si locuri profane, de tipul pietelor publice centrale —
locul unde multimea se aduna, locuri accesibile si cu vizibilitate mare, precum zidul
Berlinului, P-ta Revolutiei etc.

Miturile sunt vdzute ca niste ecrane pe care sunt proiectate nesincronizarile
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colective si drept mod de aparare in fata tensiunilor, crizelor §i amenintarilor
exterioare ( ex. mitul salvatorului, mitul strdinului, al alogenului, mitul conspiratiei, al
viirstei de aur, mitul fericirii supreme, mitul crestinismului romanesc, mitul celor trei
fraqi valahi etc).

Violenta simbolica are atét un rol constructiv dar si unul distructiv, se manisfesta
printr-un efect de agresiune imperceptibila, prin intermediul locurilor publice vizibile
si ul semnelor, simbolurilor, atitudinilor, discursuri tv, prin propaganda, iar actorul
este liderul politic care urmaregte sa seduca socialul adresandu-se emotiilor colective
nle societitii,

Ceea ce vreau sa demonstrez este c@ actorul exercitarii violentei simbolice
vste nu numai politicianul, dar, de cealata parte si multimile; societatea civila poate fi
vector al violentei simbolice prin intremediul protestelor -cum au fost manifestarile
pagnice recente din pietele publice precum: migcarea indignatilor, revolutia iasomiei,
I'rimavara Araba, P-ta Tahrir, ori Taxim.

Spatiile publice urbane — pietele publice centrale — sunt tratate in articol ca niste
cunale de evacuare ale nemultumirilor cetitenilor, canale de evacuare ritualici a violentei.

1.1. Functia ordonatoare a violentei politice

Se subliniazd in literatura de specialitate necesitatea unei doze minime de
violentd benignd in societate, accentuindu-se rolul ei de coeziune sociald, acea
violentda dozatd ce asigurd un coeficient minim de solidaritate, de coeziune in
societate, un rol antientropic. Aceastd functie se manifestd prin apelul la violenta
pweventiva, curativd, manifestatd prin mecanismele legislative adoptate de societati
pentru a-si ordona membrii prin normative legislative, reguli, legi a céror incilcare
mtra sub impactul coercitiv al fortelor statului.

Inca din perioada biblici se fac referiri la violenta rituala -crima primordiala,
ln fratricidul intre Cain si Abel, la ritualurile de sacrificiu al animalelor din timpul
lui Moise etc. Se subliniaza, in literatura de specialitate, rolul pozitiv al violentei
colective in cadrul societatilor arhaice (Girardet,1995).

Se deosebesc mai multe tipuri de violenta. Se poate vorbi de violenta maligna
si violenta benigna, de violenta distructiva (rizboaie, atacuri teroriste, masacrele
vivile, revolutiile marxiste etc.) si, de asemenea, de violenta constructiva (unele tipuri
de revolutii de exemplu revolutia de catifea, perestroika etc), de violenta politica, de
violenta fizica etc. (Skocpol, 1979).

In literatura de specialitate, violenta politica a fost tratata ca mijlocul principal
e a castiga puterea politicd prin revolutiile marxiste, razboaie, terorism, conflicte
cinice etce.

Existd mai multe teorii reprezentative asupra violentei colective, teorii care
fuc parte din paradigma violentei simbolice a politicului. Pentru Hannah Arendt

¢xistd o deosebire majora intre Zgutere gi violentd: dacd e%uterea se bazeaza pe forta
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numarului, violen{a are nevoie, pentru a se impune, de alte instrumente, intre care
multe simbolice. ( Arendt, 1963 ).

1.3. De la violenta politicd, spre violenta simbolicd

Derivata din violenta politica, se remarca si violenta simbolica, acel tip de
violentd de tranzitie specific societdtilor moderne, care se manifesta prin simboluri
politice, semne, discursuri mass-media, manipulare, propaganda, apelul la mituri §i
ritualuri sacre pentru a se legitima. (Stanciugelu, 1998)

Violenta simbolici este manifestatd de actori politici, statali, prin discursuri
politice, apeluri la mituri, ritualuri sacre; este legati de reprezentiri ale imaginarului
social cu scopul de seducere socialad si politicd a comunitdtilor, insé literatura de
specialitate nu face referire suficientd si la violenfa simbolicd manifestatd de
comunitafi §i societate ca presiune asupra actorilor statali i puterii politice.

Elementul comun al acestor vehiculiri este suportul oferit de spatiile publice
vizibile urban si mediatic. Atentatele teroriste au loc in spatiile cele mai aglomerate,
dar si cele mai vizibile-reperabile, tocmai pentru cé, prin vizibilitate, se transmite
mesajul lor violent in societate.

Se observa, ca o practica §i o necesitate in societate, vehicularea de mituri din
imaginarul social: mitul varstei de aur, mitul conspiratiei, mitul inamicului, mitul
societdtii ideale, mitul evreului vinovat. Se remarci schimbarea de paradigma, prin
tranzitia de la violenta politicd, catre violenta simbolicd (democraticd) manifestati
prin mijloace nonagresive, neperceptibile de citre segmentul social, o agresiune
simbolicd prin mass-media §i aparitii tv, conditia sine qua non fiind prezenta spatiilor
publice, fie ele urbane sau retele sociale cu impact mediatic.

1.4. Pietele publice —perspectiva antropologica

Din punct de vedere antropologic — s-a facut o reinterpretare a spafiului
public, din cele mai vechi timpuri, de la filozofii antici greci pana azi. in lumea antica
greceasci apare notiunea de agora, de spafiu public aflat in centrul sau, al cetatii
acolo unde toate forfele care se infruntd in cadrul orasului sunt in stare neutrald
(au rezultanta zero) si care, de aceea, este un spatiu public: agora, piata publica. in
literatura de specialitate se face diferentierea intre piata publicd centrald - agora si
orice alt loc al orasului antic - care spre deosebire de piata publica, care este cea care
oferd sentimentul totalitdtii, orice alt loc este individual (Vintila Mihailescu citandu-1
pe Vernant 1995). Acesta face deosebire intre agora §i acropold. Daca in agora se iau
decizii libere fara presiune, in acropola este locul central unde au loc ritualuri sacre,
dar si excluderi.

in timpurile noastre a aparut un alt element de centralitate mediatica si anume spatiul
public virtual - loc de manifestare a miturilor si ritualurilor dar si a violentelor simbolice.

Rolul centralitatii pietelor publice presupune ca centrul intrd in registrul
totalitatii i, in acelagi tivrvnmgl,. rﬁh z%%llltralitﬁ il - din “m\{%?n?ctiva psihologiei multimilor
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anonimatul, locul unde se dezbat problemele comunitatii spre a fi discutate liber,
iard presiuni, locul unde se legitimeaza puterea, se iau decizii, se negociaza, se fac
schimburi. Este arhetipul spatiului public §i pare evident ca centralitatea acestuia
(n seama despre un anumit tip de societate, cea democratici; dimpotriva, prezenta
ventrald a acropolei — a spatiului dedicat ritualurilor sacre si prezentei zeilor in
femplele lor — dovedeste o dez-centrare a spatiului civic. Se observa dualitatea
intre agora si acropola - agora locul intalnirilor libere iar acropola locul unde au loc
riualurile destinate zeilor.

In timpul lui Platon se introduce notiunea de spatiu-matrice (khora), de spatiu
idcal in care sunt situate modelele. Astfel, in timpul lui Platon - centrul Piata - acropola
cupata dimensiuni de manifestare a sacrului - locuri pentru zei - acropola. In literatura
e specialitate antropologul V. Mihailescu subliniazd cd schimbarea este radicala,
intrucét centrul nu mai este un spatiu uman, accesibil, neutru, ci unul sacru, trans-
nman, accesibil doar preotilor gi inifiatilor, un spatiu nu al negocierilor si schimbului,
vi ul ceremonialului sever controlat si al comunicirii prin revelatie selectivid. Sacrul
vste disociat de profan, cetatea devenind o imago mundi perfectd, in care zeii sunt
in posesia spatiului. Daca ne referim la relatia centru periferie - la periferie, regulile
impuse de centru isi pierd din forta. Acest fapt genereaza posibilitatea existentei unei
wnumite forme de subversiune fatd de puterea central, periferia trdind cu nostalgia
centrului §i incercand s il imite.

Raportarea cetateanului la spatiul public este un drept al acestuia; ne referim
aici la spatiul antropic conceput pe baze democratice, numit generic ,,agora”. Dacd
ngora, ca si concept, are fisuri, inseamna ca fisurile sale trebuie cautate in mentalul
colectiv, un material extrem de maleabil. Santierul (mental) al spatiului public din
Romania este unul cu caracter semihaotic in care construiesc fard o bazid comuni
lonte pargile implicate: diverse tipuri de autoritati, dar si cetatenii.

Din perspectiva antropologica pietele publice au fost martori ai evolutiel
urbane - in pietele publice se faceau executiile publice, ex. decapitdrile, arderea
vriijitoarelor in timpul inchizitiei, marile revolutii. Se pot sintetiza cateva roluri pe
cure le au spatiile publice urbane ca suport pentru:

* loc de schimburi economice

* loc de executii publice

* loc de legitimare a puterilor si a liderilor politici

* loc de promenade, intilniri, manifestari culturale, sociale, spectacole etc.

* loc vizat de manifestare si a violentei — atentate teroriste, revolutii etc.

« insule de civitate, locul unde se manifestd solidaritatea, dar i locuri de
vvacuare a violentelor simbolice si conflictelor sociale

Elemente determinante ale spatiilor publice sunt constituite din:

- centralitate - accesibilitate
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- vizibilitatea deosebita (deschidere vizualad sau mediatica)

- dar si rolul de reper identitar al acestor piete (rolul simbolic-ideologic)- ex.
Piata Revolutiei, Place de la Concorde, P-ta Tahrir (Egipt), Zidul Berlinului (un
alt reper identitar fird a fi o piatd in adeviratul sens al cuvéntului), Euromaidanul
(Ukraina), Pentagonul, World Trade Center etc.

Prin prisma celor mai recente manifestari publice, in tara noastrd se observa
cum in mentalul colectiv fiecare spatiu public este inzestrat cu altd simbolistica. De
exemplu - de cele mai multe ori manifestirile de bucurie entuziasm au loc in piata
Universitdtii - datoritd centralitdtii si incarcaturii simbolice (exemplu schimbarea
regimului politic, aparitia de nou lider — presedintele lohannis etc.). Dimpotrivi cand
multimea isi manifestd nemultumirea punctual si fatd de méasuri politice acestia se
aduna in P-fa Victoriei - locul guvernantilor.

Din perspectiva antropologului Vintila Mihailescu asupra spatiului public -
orice discutie despre spatiul public trebuie sa se desfasoare numai dupa ce exista in
comunitate o masa critica de spatiu privat, de locuinte unifamiliale de felul cartierelor
construite dupd criteriul ,breslei” pand dupéd razboi. Spatiul public depinde de
existenta spatiului in intregime privat, in care se intemeiazi fiinfa $i din ocrotirea
cruia, ca si parafrazez o spusi heideggeriand, omul, locuind, poate infrunta si alte
tipuri de spatii. Locuirea este un arhipelag de insule individuale, care accepta sa
fie ulterior abstractizate intr-o ,,insuld” publica. Nici incilcarea primelor nu este de
naturi s3 infiinteze spatiul public, nici desfigurarea celei din urma nu readuce in stare
privata spafiul furat publicului.

1.5 Violenta simbolica in imaginarul social

Specificul violentei simbolice este cid actioneazd imperceptibil, nu este
perceputd ca o violenta in sensul de agresiune pentru ca face apel la emotiile colective
ale maselor, implicd o anumiti teatralitate politica prin apelul la mituri, simboluri,
discursuri tv, propaganda.

Violenta simbolicd are un rol pozitiv in societate dar dacd se depiseste
0 anumitd limitd ea poate avea un rol toxic fiind deseori insesizabil pentru mase
momentul In care se poate trece de la persuasiune la manipulare politica.

Politica si jocul politic tin in mare parte de domeniul simbolismului.

Tesatura societatii legitimarea puterii i a legilor si normelor au o incarciaturi
simbolicd, chiar mai mare decét ar apérea la o pnma vedere. Aceastd incarcatura
simbolica este ceea ce contureaza si precizeazd domeniul politicului, dimensiunea
politicd a societdtii in ansamblul siu si jocul politic;

Simbolurile au capacitatea prin constelatia de semnificatii asociate, prin
vehicularea lor in imaginarul social, prin ambiguitatea lor, prin gradul lor de
mentinere a coeziunii sociale — de a trece dincolo de realitatea raporturilor inegale

dintre dominanti, pe care le nuanEeazé, le alimenteaza,
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Simbolistica indeplineste rolurile de coeziune si legitimare sociald intr-un
mod mai eficient, pentru mai mult timp si intr-un mod mai putin costisitor decat in
cazul politiei si armatei.

Pierre Bourdieu observa cé@ cea mai eficientd cale de reproducere a relatiilor
e putere dintr-o societate este aceea simbolica. Sintagma ,.eficientd simbolica” fi
upartine. Acesta ne atentioneaza cu privire la un alt aspect deosebit de interesant: lumea
sociald functioneazi totodata ca un sistem de relatii de putere si ca un sistem simbolic.
Mui mult decat ne-ar indica-o observarea nespecializatd a societitii, luptele pentru
putere se duc inclusiv la nivelul simbolic si intr-un mod semnificativ - a se vedea
campaniile electorale din perioada 1966-2000, 2004-2008 in Romania si in mod special
confruntirile TV ale principalilor contracandidati. Tendinta de apropriere a bunurilor
nimbolice apreciate ca semne distinctive la nivelul intregului social reprezintd marca
definitorie a acestui tip de luptd — lupta simbolica. Violenta simbolic3 a acestor lupte
pentru putere prin intermediul bunurilor simbolice dau savoarea spectacolului politic.
Violenta simbolici ce se exerciti in cadrul unor asemenea lupte asupra consumatorului
e simboluri este o violentd invizibild, neperceputi ca atare.

Poate fi cazul si al dictatorilor in regimul totalitar, in care forta este instrumentul
principal de guvemnare, insd are nevoie, pentru a-§i mentine

De exemplu liderul partidului comunist, Ceausescu, ficea apel la mitul varstei
il awur - la o societate ideald, care sd nu depindi de nimeni sub aspectul datoriilor.

in societdtile democratice forta simbolurilor functioneazi ca substitut
democratic si agreat al expunerilor de forta fizica ale puterii. In general, puterea
jnstitutiilor unei tari va fi o functie a increderii oamenilor, care legitimeaza liderii,
consimi@mant aflat §i la originea legilor existente. Esenfa sistemului democratic
ieprezentativ presupune ca poporul i conduce pe cei care 1i guverneaza, insa prin
intermediul violentei politice se inverseaza rolurile. Puterea se manifestd si se
voncretizeaza in toate institugiile politice.

Actorul politic joaca prin intermediul violentei politice simbolice (propaganda,
liscurs retoric, confruntari tv) un rol ce implici teatralitate urmarind de a seduce
negmente sociale care sa ii acorde increderea prin vot.

VEHICULE DE MANIFESTARE A VIOLENTEI SIMBOLICE

Violenta simbolica nu este usor de recunoscut. Totusi, rolul si efectul sdu sunt
exirem de importante, reafirmand sistemele de dominatie, impunandu-le, conferind
legitimitate procesului de reproducere a relatiilor de putere, educand populatia
intr-un anumit spirit politic: mai mult sau mai putin onest, mai mult sau mai pufin
deschis, mai mult sau mai putin democratic. In ceea ce priveste aceasti paidea a
simbolisticii politice trebuie mentionate si instrumentele de impunere a capitalului
wimbolic al elitei: sistemul de educatie propriu-zis, retele de socializare, Internetul si

nu in ultimul rdnd, mass media. . .
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Prin violentd simbolica se rezolva, se amelioreazi sau se exclude competitia
dintre capitalurile simbolice a ciror functionare i anvergura ameninta intrucitva
sistemul de simboluri si valori ale grupului dominant. In literatura de specialitate,
referiri la violenta politica face §i sociologul Gustave le Bon care vorbeste despre
multimea cu instincte criminale, specificind faptul ci sentimentul multimii si
manisfestatiilor iti conferd un confort de anonimat §i nevinovitie daca sdvarsesti o
fapti violenta in iuresul de emotii colective ale multimii, cu alte cuvinte ti se poate
pierde usor urma. Societitile bazate pe sisteme democratice reprezentative, spre
deosebire de regimurile politice totalitare, limiteaza si mascheaza violenta simbolica
prin ritualurile sociale §i comportamentele sociale ritualizate din cadrul proceselor
democratice, cum ar fi cele ale alegerilor periodice. Investigarea simbolismului in
politicd presupune analiza procesului aproape inefabil de creare a semnificatiilor
prin evenimente si cauze politice, prin actiuni §i discurs politic asa cum sublinia
Sandru D. in lucrérile sale despre mituri politice.

Murray Edelman observa: ,,Statul este o abstractiune, dar in numele acesteia
oamenii pot fi trimisi la inchisoare, pot fi ucisi in razboaie sau se pot imbogiti,
ca urmare a permisiunii de a utiliza pana la epuizare rezervele de petrol si de a
incheia contracte pentru industria de armament indiferent cit de moral sau imoral
este. Eficienta simbolica nu este tocmai magie tocmai datoritd acestei ambiguitafi a
simbolurilor.

Mitul salvatorului. SUA salvatorul lumii
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1. Mitologia

2.1. Apelul la mituri si ritualuri sacre in crizele de identitate ale societdtii

Miturile pot fi considerate ca forme de manifestare a violentei, din perspectiva
mimbolica, aspect implicat de existenta conventiilor ideologice.

Premisa de la care se porneste este cd omul nu trdieste in societate doar cu apa
y piine. Este o sete ancestrald a omului din toate timpurile de a se hrini cu mituri,
mimboluri si revolutii. Acestea oferd fantasma unei lumi mai bune, oferd iluzia
puradisului pierdut insd, dacd sunt prea intens exploatate, ele pot deveni distructive
pentru societate. Mitul face apel la trecut pentru a umple un vid politic prezent, iar
dupat cum se exprima Fukuyama F. (1992), «traim intr-o utopie in care au disparut
lonte celelalte utopii».

in societatea de azi — avem de a face cu reminescente ale unor conflicte
ieligioase prin derivatele sale — conflictele de identitate cu potential de violenta-
nunifestate prin revolutii precum: Primavara araba, razboiul din Cecenia, razboiul —
nirho-bosniac etc. Aceste conflicte apar pe fondul crizelor identitare ale populatiilor
dupa pribugirea comunismului din Europa centrald §i de est ori in statele arabe.
Ihesi s-au ingropat ideologiile leniniste $i marxiste asta nu inseamni c@ rezervorul de
utopii al umanitatii s-a golit.

Noile mitologii au tendinta de a incuraja autocompatimirea i victimizarea.
leoria dusmanului si a demonetizirii celuilalt este cea mai relevanta in acest caz,
este o lege politica nescrisd cd, pentru a-ti legitima actiunile, trebuie sd gisesti
un dugman (ideologic, inventat) cu care si te validezi in contrast astfel fabricand
wuport pentru actiuni revolutionare si proteste - exemplu clasic: evreul - vinovatul
nmpurilor, arabul fanatic, «tiganul» care fura etc.

Omul recurge la mit cind se vede amenintat de forte care il coplesesc, fiind
expresia simbolica a celor mai profunde emotii umane.

Mitul conspiratiei ar consta in ideea unei puteri oculte care actioneazi
in umbrd ca paianjenul pentru a distruge. in imaginarul colectiv cele mai mari
comploturi ar apartine masoneriei, evreilor ori sionistilor.

Mitul strdinului (tapului ispdsitor) - al alogenului, pericolului invizibil
cnre vine sd distrugi orasul - sau varianta comunisti «dusmanul poporului».

Acest mit este unul mobilizator, cu functie strategici, prin discreditarea
micntionatd a unei persoane sau categorii. Odata lansat in spafiul public mitul se va
mcirca singur de noi valente i nuante prin zvonistica, tv.

Prin aplicarea mitului- dugsmanul poporului (un fals complot) - in comunism
au fost arestati si trimigi in lagire politice cei considerati anticomunigsti, intelectuali
ori cei indezirabili regimului.

Resortul mitului politic reiese din nevoia de sacru a omului, aga cum ne spune

si Liliade, ca omul societﬁ\kii modemne nu poate exista in afara sacrului cu referire
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Exemplificarea Mitului conspiratiei-masoneria

la homo religiosus. Unul dintre miturile cele mai vehiculate de cétre politicieni in
spatiul public si in special in crizele identitare este acela al Eroului, al profetului-
salvator de tip Moise, nevoia de eroi va exista i nu se va epuiza niciodata in special
cand existd nevoia de a iesi din mizerie, din haos pentru ci votantii se ataseaza
emotional de oameni iar nu de structuri birocratice.

Existenta individuala este strans legatd, de o experimentare si o trdire simbolica
a lumii, el se repereazi identitar in cliseul miturilor $i ritualurilor sacre - mantuirea,
spovedania etc.

Asa cum subliniau Bourdieu P. §i Murray Edelman care au dezbatut subiectul
violentei politice, in planul eficientei social-politice a simbolurilor, se oferd un
raspuns la sentimentul contemporan al instréinarii §i al dezamagirii resimtite fata de
statul national in epoca globalizarii.

in moment de crizd identitard intr-o societate ori comunitate, pentru a se
contracara o potentiald entropie si violentd intestind se face apel la discursuri de
solidaritate, apelul la Dumnezeu, si la necesitatea de a sacrifica pe cineva (crima
primordiald care da satisfactie multimilor). in timpurile noastre apelul la crima
sacrificiald — este subtituit de demisiile de onoare ale liderilor — o sacrificare rituala.
Aureola mistica creatd si intretinutid de detindtorii puterii constituie un mijloc de
influentd, manipulare si de legitimare foarte eficient.

Girardet R. vorbeste despre mituri ca despre ecrane pe care se proiecteaza
angoasele colective si modalitéti de a rezista in fata tensiunilor si crizelor identitare.

Cu alte cuvinte mitologiile politice sunt elemente de inginerie sociali folosite pentru
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w servi scopurilor politice nascute din frica originard a omului- de moarte, o fricd
e libertate si de responsabilitate. Acestea nu sunt sisteme de gandire, pentru ci

lrnscend orice logica, fiind derutante dar cu coerentd asa cum remarca Tisméaneanu
V. (1999).

Exemplificarea mitului crimei de sacrificiu

3. Spatiile urbane si violenta politicd urbani. Perspectiva antropologici

3. 1 Pietele publice - spatii urbane de evacuare a violentei simbolice

Un factor comun al ultimelor revolutii si proteste din ultimii ani a fost marcat de
vonstanta tipului de spatiu urban si anume piata publici fie ci este ea: P-ta Universitatii,
I'-(a Tahrir (revoltele din Egipt), P-ta Taxim (proteste antiguvernamentale in Turcia),
I:'uromaidanul in Kiev-Ucraina, P-ta Sintagma revoltele antieuropene grecesti) etc.

Indiferent de natura nemulfumirilor, fie antiguvemamentale, fie politice-
ulentitare, populatia si-a ales ca punct de pornire si de manifestare a revoltei — pietele,
spatii publice largi, vizibile atdt urban cat si mediatic, pentru a mari impactul media.

De asemenea, scanteia revoltelor arabe a pornit de la o autoincendiere simbolica
w unui protestatar nemulfumit de guvern, in Algeria — autoincendiere ce a avut ca
iczultat, apoi ca un efect de domino, in zona Africii de Nord, proteste de ampla
manifestare, in pietele publice. Pietele publice — cu functiunea lor urbanistica au un
1ol simbolic, loc de vehiculare al ideilor politice si simbolice, dar §i de manisfestare
n emotiilor maselor. Inca din Grecia antica si pana azi, aceste piete (agore) au capatat
noi valente de dezbateri politice, adunari, executii publice si, in perioada recenti, de
manifestatii i revolte pasnice.

Locatiile sunt alese intotdeauna cu efect simbolic, aceste locuri fiind cele mai

mari piete din orasele respective, ce permit mari aglomeréari de persoane, cu impact
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vizual si mediatic.

Pe aceeasi ratiune se bazeazd majoritatea atentatelor teroriste care au drept
tintd cele mai mari aglomeréri dar i zone vizibile mediatic. Astfel, pietele publice
centrale si spatiile urbane sunt tratate ca suport urban pentru transmiterea de mesaje
citre autoritati dar si citre populatie.

Se observa necesitatea acutd a societitilor de a-§i crea sau reinventa repere
spirituale care sd genereze coeziune sau sa justifice autonomii regionale.

Un exemplu din mentalul crestin recent este dat de amploarea fenomenului
spiritual: péirintele Arsenie Boca, femomen ce a coagulat o masd foarte mare
de oameni care merg in pelerinaj la Hateg, manistirea Prislop. Se poate observa
tendinta recentd de a il canoniza pe acest périnte si de a-1 transforma in reper spiritual
al Ardealului.

Mitul strdinului - al alogenului - in speta, al evreului - este un mit vehiculat
in spatiul urban. Adaptat actualelor tendinte ale Uniunii Europene - mitul alogenului
este inlocuit de cel a imigrantului in alte state - imigrant care este vdzut ca vinovat
de lipsa bunastarii din statul respectiv.

4. Concluzii

in concluzie se poate afirma, din cele prezentate mai sus, ci istoria umanitatii
a fost tratatd in mare parte ca o istorie a violentei politice, fie ea maligna fie
benigna. S-a subliniat ci violenta are si rolul constructiv - rol ordonator in societate
— prin mecansimele legii si ale structurilor polifienesti - care actioneaza impotriva
entropiei. Violena simbolica in scop de seducere a maselor apeleazi la emotiile
colective ale acestora prin vehicularea de mituri politice, prin semne, simboluri,
discursuri Tv, propaganda, manipulare etc. Insa si societatea are nevoie de canale
de evacuare a violentei intestine — a angoaselor comunitétii, pentru a se purifica si
de a da posibilitatea unui nou inceput, in special in perioadele de crize identitare, iar
aceste locuri sunt cel mai adesea Pietele publice — considerate piefe simbol pentru
tara respectiva ori comunitate, deoarece beneficiazd de un efect mediatic mare si o
vizibilitate buna. Pietele publice, ca spatii urbane, sunt vézute ca niste spatii in care
se vehiculeaza idei simbolice, dar si drept canale rituale de evacuare a nemultumirilor
sociale.

Keywords: greek agora, antropology of public square, manipulation, political
myths, social seduction, political violence, mitul alogenului.

SUMMARY
The aim of this review is to analize the path of political violence specially
simbolic violence in public square seen as a platform for political and social

legitimation. The presumtzon is tlg) at the socze cannot reszste in period of crisis
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without miths and mitology or a certain ratio of symbolic violence. Usually the
political violence it used to be the main way to get the political power, but now the
modern societies are dealing whit simbolic violence - manifested through popular
manifestation, revolution, manipulation, political speech. This review inquires into
unthropology of simbolic violence and the role of the public square in political
seduction by using the sacre rituals or the political myths.
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